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自然科学史五开究

中 国 古 代 的 宇 宙 论

郑 延 祖

把宇宙作为一个整体
,

讨论我们所居住的大地在其中所处的地位 (即天和地的关系 )
,

讨论

它的大型结构
,

讨论它的变化
、

发展
,

讨论它的有限
、

无限
,

这就叫做宇宙论
.

宇宙论是 自然观

的一个重要组成部分
,

它不但是天文学的研究对象
,

而且和哲学紧密相联系
,

历来是科学和宗

教
、

唯物论和唯心论
、

辩证法和形而上学激烈斗争的场所
,

而在中国又和儒法斗争交织在一起
,

矛盾错综复杂
,

斗争此起彼伏
,

形成了一个波澜壮阔的场面
.

总结这段历史经验
,

对于我们发

展现代的宇宙论
,

是很有必要的
.

恩格斯说过
: “

熟知人 的思维的历史发展过程
,

熟知各个不

同的时代所出现的关于外在世界的普遍联系的见解
,

这对理论 自然科学来说是必要的
,

因为这

为理论自然科学本身所建立起来的理论提供了一个准则
. ”

(
《 自然辩证法 》 ) 毛主席也说

: “

清理

古代文化的发展过程
,

剔除其封建性的糟粕
,

吸收其民主性的精华
,

是发展民族新文化提高民

族自信心的必要条件
” .

一
、

对宇宙结构的认识
“

教勒川
,

阴山下
.

天似弯庐
,

笼盖四野
.

天苍苍
,

野茫茫
,

风吹草低见牛羊
. ” ”

这是南北朝时鲜卑族歌手解律金 (公元六世纪 )创作的民歌
.

对于生活在茫茫草原上的牧

民来说
, “
天似弯庐

” 的感觉很容易从直观得到
,

古代的
“
盖天说

”

便可能是这样产生的
.

盖天说在殷周之际可能已经出现了
” ,

它的基本观点是方形的大地
,

罩着一个圆形的盖子
.

这盖子有点象车轴辘
,

也有点像撑着的伞
,

它有一个中心叫
“

极
”

(即地球 自转轴正对的一点 )
,

这个极在天的中央
,

在周人所居住的黄河流域的北边
,

对地平面约有 36 度的倾斜
,

所以
“
天形

南高北下
” .

对于盖天说的这些基本观点
,

到了春秋时期就有人发生怀疑
.

例如单居离去问孔老二的

徒弟曾参 (公元前 5 05 一 ? 年 )
: “
天圆而地方

,

诚有之乎 ? ”
曾参回答说

: “
如诚天圆而地方

,

则

是四角之不拚 (即掩 )也
. ”
曾参虽已察觉到这个宇宙图景中的矛盾

,

但却又抱着孔老二的死教

条不放
,

接着说
: “

夫子日
: 天道 曰圆

,

地道曰方
. ” ( 《 大戴礼记

·

曾子
,

天圆 》
)这里值得注意的是

,

孔

丘加了一个
“

道
”

字
.

对于这个
“
道

”

字
,

野心家
、

阴谋家 吕不韦理解得最深刻
,

他说
: “
天道圆

,

地道方
,

圣王法之
,

所以立上下
.

何以说天道之圆也 ? 精气一上一下
,

圆周复杂
,

无所稽留
,

故

日天道圆
.

何以说地道之方也 ? 万物殊类殊形
,

皆有分职
,

不能相为
,

故 曰地道方
. ” ( 《 吕氏春秋

·

1 ) 《 汉魏六朝民歌选 》 ,

人 民文学 出版社
, 1 9 5 9 年版

.

2)
《 晋书

·

天文志
》 : “

盖天之说
,

即周骼是也
.

其本庙牺氏立周天历度
,

其所传则周公受于殷商
,

周人志之
,

故日周

骸
” .

这种把 盖天说的建立归到厄牺氏
,

周公等人身上
,

当然不对
,

但盖天说起源于殷末周初可能还是对的
.
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季春纪
·

圆道 . )天道圆
,

是因为
“

天
”
变化多端

,

地道方
,

是 因为
“

地
”
只能规规矩矩

,

而且这一套又

让奴隶主头子学去了 (
“

圣王法之
”
)

,

据以制定了周礼规定的上下尊卑关系
.

可见
,

孔丘念念不

忘的奴隶制社会结构
,

正是
“

上应天象
”
的

.

与儒家的
“
天尊地卑

”

相对立
,

早期法家邓析 (公元前 5 46 一 5 01 年 )就提出了
“
天地比

” “

山

渊平
” ( 《荀子

·

不荀篇》 ) 的主张
,

认为天与地
,

山与水的高低都是相对的
,

并无天高地下之殊
.

作

为法家同盟军的惠施 (约公元前 3 70 一 3 10 年 ) 更是明确地指出
“
天地一体

” 、 “
天与地卑

”
. “

天

与地卑
”

不单具有反儒思想
,

而且在天文学上也是一个进步
.

如按盖天说
,

天在上
,

地在下
,

天

是不能
“
与地卑

”
的

.

但在观测天象的时候
,

不难发觉
,

满天星斗
,

从西方没人地平线下
,

以后又

从东方上升
.

星斗所附丽的天空
,

确实是可以低于地平线的
,

这正是
“
天与地卑

”
的真实含义

,

也是浑天思想的初步萌芽
.

再把 《庄子
·

天下篇》 中所举惠施的其他两个命题一一
“

南方无穷

而有穷
”

和
“

我知天下之中央
,

燕之北
、

越之南是也
”

— 结合起来看
,

就知道惠施对于大地之

为球形
,

已有了初步认识
.

因此
,

可以认为惠施是浑天说的先驱
.

当然
,

惠施的地圆思想不是从天上掉下来的
,

而是有个逐步形成的过程
.

原来
,

在天圆地

方说遭到批判以后
,

还出现过另一种盖天说
,

也有人把它叫做第二次盖天说
.

第二次盖天说认

为 : “

天象盖笠
,

地法覆盘
.

天地各中高外下
.

北极之下
,

为天地之中
,

其地最高
,

而涝拖四啧
,

三光隐映
,

以为昼夜
” .

— 天弯有如斗笠
,

大地象一个倒扣着的盘子
,

二者呈平行的拱形
.

北

极是天的最高点
,

四面下垂
.

北极之下为地中
,

也是地的最高点
.

地中比周人所居住的地方高

六万里
,

但因为天比地总是高八万里
,

所以周人所居处的天顶比地中仍高二万里
.

因此天总是

比地高
.

拱形的大地
,

虽然仍不合实际
,

却反映了科学的进步
.

这一步是很关键的
,

有了拱形的大

地设想
,

才有球形的大地认识
,

才有后来整个科学的天文学
.

但是第二次盖天说仍然不能解释

天体的运动
.

日月星辰东升西落
,

在升上来之前它们在何处呆着? 转人地平线后又到哪里去

了 ? 所有宇宙理论都必须明确回答这些问题
.

第二次盖天说是这样回答的
: “

日照四旁各十

六万七千里
,

人所望见
,

远近宜如 日所照
. ” “

故 日运行处极北
,

北方 日中
,

南方夜半 ; 日在极东
,

东方 日中
,

西方夜半
, ·

… … ”
这就是说

,

太阳绕着北极星旋转
,

离我们时远时近
,

远了就以为它

是落下去了
.

第二次盖天说中这套关于天体运行的理论
,

是经不起推敲的
.

例如
,

有人质问
,

如果是太

阳绕北极星旋转
,

离我们远了看不见
,

那末在 日出
、

日落时应该呈
“
竖破镜之状

” ,

为什么我们在

高山上看 日出
、

日落时
,

它是呈
“

横破镜之状
, ,

? 又如
,

既然太阳绕到北极以北
,

我们就看不见

了
,

为什么恒星绕到北极以北
,

我们又能看见 ? 这一系列的问题是第二次盖天说无法回答的
,

也使人们要进一步向前探索
:
不是距离太远使 日月星辰看不见

,

而是大地本身的曲率挡住了

这些天体投射到地上的光线
,

这样就必然会导致到大地是个球形的概念
.

大地是个球形
,

这是浑天说和盖天说的本质区别
.

张衡在他的浑天说代表作《浑天仪图注》

里说 : “

浑天如鸡子
.

天体圆如弹丸
,

地如鸡中黄
,

孤居于内
,

天大而地小
.

天表里有水
,

天之

包地
,

犹壳之裹黄
.

天地各乘气而立
,

载水而浮
.

周天三百六十五度又四分度之一 ;又中分之
,

则一百八十二度八分度之五覆地上
,

一百八十二度八分度之五绕地下
,

故二十八宿半见半隐
.

其两端谓之南北极
,

… …两极相去一百八十二度半强
.

天转如毅之运也
,

周旋无端
,

其形浑浑
,

故日浑天
. ”
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这段话是浑天说的纲领
,

它有比盖天说进步的地方 (承认大地是个球形
,

也可以转到地

下 )
,

但也还带有盖天说的痕迹
. “

天地各乘气而立
,

载水而浮
” ,

就是从盖天说继承下来的
.

盖

夭说接受了邹衍的大九州思想
,

认为大地浮在水上
,

而水是与天相连接的
.

不过这个想法对盖

天说者并无矛盾
,

但对浑天说者却是一个问题
:
附在天球内壁

,

随着天球绕地球团团转的 日月

星辰
,

当它们运行到地平线以下时
,

如何从水里通过 ? 王充在 《论衡
·

说 日篇》 里就提出
: “

天

何得从水中行乎 ? 甚不然也
. ”
对于这个问题

,

有的浑天说者回答道
: “

天
,

阳物也
,

又出人水

中
,

与龙相似
,

故以龙此也
.

圣人仰观俯察
,

审其如此
.

故晋卦坤下离上
,

以证 日出于地也
.

又

明夷之卦离下坤上
,

以证 日入于地也
,

需卦乾下坎上
,

此亦天人水中之象也
.

天为金
,

金水相生

之物也
.

夭出入水中当有何损
,

而谓不可乎 ? ” (
《 晋书

·

天文志 》 ) 这一套阴阳家的无稽之谈
,

当然

说服不了追求真理的人们
.

其后
,

在元气本体论的基础上
,

浑天说就改为地球浮于气中
,

典型

的说法见于宋代张载的《正蒙
·

参两篇 》 : “

地在气中
. ”

浑天说比起盖天说来
,

是一个巨大的进步
.

但是
,

在阶级社会中
,

总是有人要开倒车的
,

这

一次又是儒家扮演了不光彩的角色
.

笃信儒学
,

一天到晚惦着做和尚的 梁 武 帝萧 衍 (公 元

斗64 一 54 9 年 )
,

于公元 5 25 年左右在长春殿纠集了一伙儒生
,

讨论宇宙理论
,

这批儒生加上萧衍

本人
,

竟全部反对浑夭说赞成盖天说
.

也是南北朝时
,

还有一个儒者崔灵恩 (公元五一六世

纪 )
,

竟创浑盖合一论
,

想把浑天说和盖天说
“

合二而一
” .

宋代的大儒朱熹更是采用两面手法
,

表面上装着拥护浑天说
,

说
“

浑仪可取
,

盖天不可用
”

.

但接着却又来一个偷梁换柱的 办 法
,

说
: “
地却是有空网处

,

天却四方上下都周匝
,

无空网
,

逼塞满皆是天
.

地之四向
,

底下却靠着

那天
” .

(
《
朱子全书

·

天度 》
)这是一个平直大地的构图

, “

地方如棋局
”
的翻版

.

盖天说和浑天说之争
,

不仅仅是两种不同观点的学术争论
.

而且与阶级斗争和思想斗争

的形势有联系
.

如欧洲文艺复兴时期
,

哥白尼太阳中心体系和托勒密地球中心体系之争
,

实际

上反映了新兴的资产阶级与封建农奴主之争
、

科学与宗教神学之争一样
,

浑天与盖天之争
,

实

际上是从观测和经验出发的唯物论科学与主张天尊地卑的儒家保守思想之争
.

按照浑天说
,

天地俱圆
,

天也可以转到地的底下
,

那就没有什么上下之别
、

尊卑之分了
.

这是不符合 《周礼》

的等级森严的规定
,

也不符合封建制度的金字塔社会结构
.

无怪乎历史上最保守最反动的一

派儒家
,

总是想方设法维护盖天说
.

但是
,

历史总是不断向前发展的
.

到了唐代
,

在浑天说中保存的盖天说的最后一个痕迹
,

也被清除了
,

那就是一行 (张遂 )和南宫说等人对
“
日影千里差一寸

”
的否定

.

在盖天说数量化

的过程中
,

应用了两条几何定理 (相似三角形的相当边成比例和直角三角形的勾股弦关系 ) 和

一条假设
: 用八尺长的高表在南北二地同时测量 日影的长度则南去千里

,

影短一寸 ; 北去千

里
,

影长一寸
.

这条假设是错误的
,

但在几百年中间人们都把它当作了真理
.

不但盖天说者如

此
,

浑天说者张衡
、

王蕃
、

陆绩
、

葛洪
、

祖呕等也都用它来做为推理的出发点
.

一直到公元 44 2

年才发生动摇
,

而被彻底推翻则晚到公元 72 5 年
.

唐开元十二年 (公元 7 25 年 )在一行领导下
,

南宫说等人在河南平原上的滑县
、

浚仪 (今开封 )
、

扶沟
、

上蔡四个地方不但侧量了当地夏至时

的 日影长度和北极高度
,

而且用绳子在地面上量了这四个地方的距离
.

结果发现
,

从滑县到上

蔡的距离是 5 26
.

9 里
,

但 日影已差 2
.

1寸
,

这就用事实推翻了
“
日影千里差一寸

”
的传 统 假 设

.

然而他们的贡献还不止于此
.

一行又把南宫说和其他人在别的地方观测结果相比较
,

结果发

现 : 影差和南北距离的关系根本不是常数
.

于是改用北极高度 (实际上即地理纬度 ) 的差来
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计算
,

他得出
: 地上南北相差 3 51

.

27 里
,

北极高度相差一度
.

这个数值虽然误差很大
,

但却是

世界上的第一次子午线实测
.

更主要的是一行从这里得出了一个结论
,

即 : 在很小的有限空

间范围条件下探索出来的正确的科学理论
,

如果不加分析地
、

任意地向很大的
、

甚至无限的空

间条件下去外推
,

那就会得出错误的结论
.

他说 : “

古人所以恃 勾股之术
,

谓其有征于近事
.

顾未知 目视不能远
,

浸成微分之差
,

其差不已
,

遂与术错
” .

。 旧唐书
·

天文志
》
) 这段话含有很深刻

的认识论上意义
,

它对于我们今天研究客观无限宇宙
,

有着现实意义
.

现在在资本主义国家流

行的宇宙有限论和宇宙膨胀论
,

都是把小范围内的相对真理任意外推至无限宇宙中去
,

以致产

生了根本性的
、

认识论上的错误
.

在我国历史上
,

经过这番子午线测量
,

推翻了那时的
“

宇宙学原理
” ,

以后随意地议论天的

大小的言论收敛多了
,

浑天说完全取代了盖天说
,

一直到哥白尼学说传人我国以前
,

成了我国

关于宇宙结构的权威学说
.

二
、

宇宙无限性的论证

盖天说和浑天说对于它们所讨论的硬壳的外面
,

是否还有空间存在
,

对它是否可以认识
,

都是犹豫其词的
。

例如
,

盖天说的代表作 《周肿算经
·

卷上》说 : “

过此而往者
,

未之或知
,

或知

者
,

或疑其可知
,

或疑其难知
” .

著名的浑天学者张衡在 《灵宪》里说 : “

过此而往者
,

未之或知

也
.

未之或知者
,

宇宙之谓也
.

宇之表无极
,

宙之端无穷
” .

但与浑天说同时发展的宣夜说
,

却

鲜明地主张宇宙是无限的
.

据《晋书
·

天文志》 : “
宣夜之书亡

.

惟汉秘书郎邪萌记先师相传

云
,

天了无质
,

仰而瞻之
,

高远无极
,

眼警精绝
,

故苍苍然也
.

譬之旁望远道之黄山而皆青
,

俯

察千初之深谷而窈黑
,

夫青非真色
,

而黑非有体也
.

日月众星
,

自然浮生虚空之中
,

其行其止
,

皆须气焉
.

是以七耀或逝或住
,

或顺或逆
,

伏见无常
,

进退不同
,

由乎无所根系
,

故各异也
. ”

这段话字数不多
,

内容却十分精彩
.

它否定了固体的
“
天球

” ,

这在人类认识宇宙的历史

上
,

是一件很重要的事情
.

自古以来都认为天是一个带有硬壳的东西
,

女蜗补天的神话就是这

种思想的一个反映
,

希腊亚里斯多德
一
托勒密体系

,

也是一个缀附着恒星的天球作为宇宙的边

界
.

哥 白尼的革命
,

取消了地球在宇宙中心的位置
,

却仍然保留着一个硬壳
,

作为宇宙的范围
.

而宣夜说则否定了有形质的天
,

天色苍苍
,

是因它
“

高远无极
” ,

犹如远山色青
、

深谷色黑
,

而青

与黑都不过是表象
,

透过现象看本质
,

并不是真的有一个有形体有颜色的天壳
。

这样
,

天的界

限被打破了
,

一切人为规定的宇宙半径都被否定
,

在我们面前展开的是无限的宇宙空间
.

在这

无限的空间中
,

漂浮着 日月星辰
,

它们依靠着
“

气
”

在运动
,

各有其规律
,

需要分别研究
,

不能笼

统地认为是象磨盘或车轮一样旋转 !

这是多么进步的一幅宇宙图景
,

但却没有受到应有的重视
.

浑天家蔡昌说
: “
宣夜之学

,

绝无师法
. ”
然而是不是绝无师法呢 ? 其实不然

.

经过我们仔细考察
,

宣夜说在进步的哲学家
i

中间是源远流长的
.

远在战国时期
,

著名法家商鞍的老师尸佼
,

就给宇宙下了一个科学的定义
: ’ `

四方上下日

宇
,

往古来今日宙
” .

差不多和尸佼同时的后期墨家著作《墨经》中也说
: “

宇
,

弥异所也
” . “

久

( 宙 )弥异时也
” .

即宇是包括一切空间
,

宙是包括一切时间
.

时间和空间如何统一 ? 《墨经》也
,

有精辟的论述
:

“

宇或 (域 )徙
,

说在长宇久
. ” 《经说》的解释是

: “

长宇
,

徙而有 (又 )处
,

宇南宇北
,

在旦有
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(又) 在莫 (暮) :
宇徙久

. ”

这段话大意是说
,

事物的运动 (徙 )必定经历一定的空间和时间 (
“
长宇久 ,’)

,

由此时此地到

彼时彼地
,

例如由南到北
,

由旦到暮
,

时间的流逝和空间的变迁是紧密地结合在一起的
,

即所谓
“

宇徙久
” .

这里说得很清楚
,

时间和空间统一于物质运动之中
.

列宁指出 : “

世界上除了运动

, 的物质
,

什么也没有
,

而运动着的物质只有在空间和时间之内才能运动
. ” ( 《 唯物主义和经验批判

主义 ,

)(( 墨经》 中关于物质
、

运动
、

空间
、

时间内在联系的论述
,

基本上符合列宁的这一指示
,

具有

朴素的辩证法思想
,

是以后无限宇宙观念发展的一个起点
.

宇宙不但在大的方面是无限的
,

在小的方面也是无限的
,

惠施说
: “

至大无外
,

谓之大一 ;

至小无内
,

谓之小一
” .

( 《庄子
·

夭下篇万
`

大一
”
可以理解为无限大

,

小一可以理解为无限小
.

惠施

不但把握了无限大的概念
,

也把握了它的对立面无限小的概念
,

具有一定的辩证法思想
.

一 在汉代
,

属于宇宙无限论阵营的有黄宪和王充
.

黄宪反对 日月星辰附丽于天的说法
,

认为

天的范围远在 日月星辰的运行轨道之外
,

而我们观察天宇
,

所及之处只是 日月星辰的活动范

围
,

日月星辰之外的
“
太虚

”

是无限的
.

( 《 天文 》
) 这是朴素的无限和有限统一的辩证思想

.

在任

何时候
,

我们所观测到的范围是有限的
,

而观测所达不到的宇宙空间
,

却是无限的
.

王充也提出过一个独特的宇宙模型
,

认为天和地是两个无限大的平面
,

因而天地当中的空

间也是无限的
.

他指出
,

天看起来呈弯窿状
,

只是人眼的错觉
: “
人目所望不过十里

,

天地合

矣 ;实非合也
,

远使然耳
” ,

(
《 晋 书

·

天文志 》
)而实际上

“
天去人高远

,

其气茫苍无端末
”

.

(《 论衡
·

变动

篇
》 )

以上说的是郑萌提出宣夜说以前的情况
.

在邢萌以后
,

东晋虞喜 (公元 2 81 一 3 56 ) 在宣夜

说的基础上
,

提出安天论
,

以为天高穷于无穷
,

地深测于不侧
,

天在上
,

地在下
.

天地都不动
,

日
、

月众星各自自由运动
.

(《 晋书
·

天文志习和他同时代的浑天家葛洪反驳他说
: “

苟辰宿 (天体 )

不丽于天
,

天 为无用
,

便可言无
,

何必复云有之而不动乎
” .

( 《晋书
·

天文志
》 )葛洪的话正是对硬壳

式天的维护
.

“

安夭
”

这个名词是有针对性的
.

宣夜说产生以后
,

有不少人认为
,

天如果没有一层硬壳
,

日月众星只是在气中飘浮
,

那就难免要掉下来
.

唐代诗人李 白的诗句
“

祀国无事优天倾
”

正是

指的这件事
.

据东晋时《列子》的描述
: “

祀国有人忧天地崩坠
,

身无所寄
,

废寝食者
.

又有优彼

之所优者
.

因往晓之曰
: `

天积气耳
,

无处无气
,

若屈伸呼吸
,

终 日在天中行止
,

奈何忧崩坠乎?’

其人曰
: `

天果积气
,

日月星宿不当坠乎?’ 晓之者 曰 : `

日月星宿亦积气中之有光耀者
,

只使

坠
,

亦不能有所中伤
.

”
,

(
《 列子

·

天瑞篇
》

)(( 列子》的观点比郑萌又进了一步
:
不但天空充满气

,

日

月星辰也是气
,

只不过是发光的气
.

这和现代科学知识相比
,

又是多么惊人的一致 ! 不但如

此
,

《列子》中还进一步提出了一个很重要的观点
:
地球也会消灭的

,

不过那是遥远的将来的

事
,

用不着担忧
, “

优其坏者
,

诚为大远 ;言其不坏者
,

亦为未是
” .

(
《 列子

·

天瑞篇》
)他既批判了祀人

的优天
,

又唯物地肯定了天体和大地的物质性
,

它们也都遵从物质世界的客观规律—
既有生

成之 日
,

也有毁坏之时
.

这是一种朴素的辩证法观点
.

到了唐代
,

拥护宣夜说的人更多
,

其 中以法家学者柳宗元 (公元 7 73 一 8 1 9 ) 贡献最大
.

他

在《天对 》一文中提出了宇宙既没有 中心也没有边界 (
“
无中无穷

,

鸟际乎夭则
”

)的光辉思想
,

又

在 《非国语》 一书中朴素地揭示了
: 在无限宇宙中聚集或扩散

、

吸引或排斥是物质运动的普遍

形式 (
“
天地之无倪

,

阴阳之无穷
,

以顽洞褶蔼乎其中
,

或合或离
,

或吸或吹
,

如轮如机 ,’)
.

正如
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恩格斯所指 出的
“
一切运动的甚本形式都是接近和分离

、

收缩和膨胀
,

—
一句话

,

是吸引和排

斥这一古老的两极对立
· ” 〔· 自然辩 证法 .)

宋代的张载 ( 1 0 2 0一 10 7 7 ) 又进一步认为
,

宇宙空间里充满了气体
,

运动又是这些气体的

内在属性
,

运动的形式是聚集和扩散
.

因此
,

气不仅是生成万物的原始物质
,

而且还和具有形

体的万物同时存在
,

一面生成
,

一面消灭
.

他说
: “
太虚不能无气

,

气不能不聚而为万物
,

万物

不能不散入太虚
,

循是出人
,

是皆不得已而然也
. ” ( 《正蒙

·

太和篇 》 )这和现代天体演化学所达到

的结论
,

几乎是一样的
.

元代号称三教外人 (不信儒家
、

道家
、

佛家 ) 的无神论者邓牧 (公元 1 2 4 7一 13 0 6 ) 又提出了

无限宇宙的类比
: “
天地大也

,

其在虚空中不过一粟耳
,

虚空
,

木也 ; 天地犹果也
.

虚空
,

国也 ;

天地犹人也
.

一木所生
,

必非一果
,

一国所生
,

必非一 人
.

谓天地之外无复天地
,

岂通论耶
”

.

(啪牙琴
·

超 然观记 》 ) 天地之外还有天地
,

这是何等可贵的辩证思想
.

现代天文学的发展使我们

的眼界从太阳系一直扩展到河外星系
,

星系团
,

至总星系
,

而且随着观测仪器的发展必将扩展

至更为辽阔的范围
,

但始终不可能穷尽宇宙
.

无论从哪一级天体系统来说
,

都是有限的 ; 从宇

宙整体来说
,

则是无限的
.

这种无限和有限对立统一的思想是我国古代朴素的宇宙无限论的

高峰
.

当然
,

能攀登上这个高峰
,

并不是一帆风顺的
,

而是经过斗争的
.

儒家和唯心论者如何阻

挠宇宙无限论的发展
,

因限于篇幅
,

这里不能多讲
,

只举一两个例子看看
.

一是汉代的扬雄
,

把

宇宙的定义篡改为
“
阖天谓之宇

,

辟宇谓之宙
” , ( 《太玄

·

玄摘习在这里
,

宇也是指空间
,

但这空间

是以
“
阖天

”

为范围的
,

即硬壳之内的空间 ;宙也是指时间
,

但这时间是以开天辟地为起点的
.

这

是有限的空间和有限的时间的宇宙概念
.

扬雄的这么一改
,

就和《墨经》
、

《尸子》的原来定义完

全相反了
.

另一个是宋代的唯心主义理论家陆九渊走得更远
.

他说
: “
四方上下日宇

,

往古来今曰宙
.

宇宙便是吾心
,

吾心即是宇宙
” .

(
《象山先生全集

.

杂说习无限空间和无限时间的宇宙竟然成 了这

位孔孟之徒的
“

心
” ,

这正是孟柯的
“
万物皆备于我

”
的翻版

.

由此可见
,

总结我国历史上在宇宙论领域内唯物论和唯心论
、

辩证法和形而上学的斗争
,

对于识别今天宇宙论领域内什么是唯物论
,

什么是唯心论
,

什么是辩证法
,

什么是形而上学
,

还

是有帮助的
.

三
、

天地的起源和演化

是变
,

还是不变 ? 以及怎样变 ? 这是辩证法和形而上学
,

唯物论和唯心论斗争的一个焦

点
,

也是劳动人民和统治阶级斗争的一个问题
,

而在我国历史上又和儒法斗争相联系
.

汉代的

大儒董仲舒提出
“

天不变
,

道亦不变
” “

夫古之天下
,

亦今之天下 ;今之天下
,

亦古之天下
” 的宇宙

不变论
.

东汉末年张角领导的黄巾起义
,

就提出
“

苍天已死
,

黄天当立
”
的响亮 口号

,

对他当头

一棒
.

宋代的儒家保守分子司马光说
: “
天地不易也

,
日月无变也

,

万物如若也
” ,

企图以此来

吓唬法家革新派王安石
,

王安石则针锋相对地提出
“
天文之变无穷

,

人事之变无已
” , “

尚变者
,

天道也
” , “

新故相除
”

乃宇宙间的普遍规律
.

由于历史上大大小小的农民起义和农民战争
,

每

一次都在不同程度上冲击着天命观
,

再加上一些进步思想家们的努力
,

因此
,

在 我 国
“
天 不

变
”
的形而上学思想没有占居统治地位

.

而天体演化的观念
,

产生得很早
.

现存世界是通过长



第 l期 郑延祖 :中国古代的宇宙论

时间的历史过程发展而来的
,

这思想在遥远的古代
,

似乎就是不言而喻的
.

当然
,

这决不是说
,

天体演化理论在我国的发展
,

就没有经历过什么严重的斗争
.

在其发展过程中
,

除了和主张
“

天不变
”
的形而上学思想斗争以外

,

还要和神创论
、

虚无创生论
、

循环论等形形色色的唯心主

义作斗争
.

就拿盘古开天辟地这个神话故事来说
,

也存在着唯物论和唯心论的斗争
.

一种说法是
:

“
天地浑沌如鸡子

,

盘古生其中
.

万八千岁
,

天地开辟
,

阳清为天
,

阴浊为地
,

盘古在其中
,

一 日

九变
.

神于天
,

圣于地
.

天 日高一丈
,

地 日厚一丈
,

盘古日长一丈
.

如此万八千岁
,

天数极高
,

地数极深
,

盘古极长
,

故天去地九万里
” .

( 《三五历纪
》
) 这段神话虽然有点象今天的宇宙膨胀论

,

而且其中也有一个
“

顶天立地
”
的巨人盘古氏

,

但是并不是他
“

开天辟地
” ,

天地开辟完全依靠自

然本身的力量
,

甚至盘古本人也是自然的产物
.

单就开辟的动力来说
,

这里没有神创论的因素
,

是朴素唯物主义的
.

但是就是这个故事
,

也还有另一种说法
,

即 :
盘古手执板斧

,

开天辟地
,

并

且说这个开天辟地的
“

盘古真人
” 后来和

“

太玄玉女
”

结婚
,

生了
“

天皇
”

和
“
九光玄女

” .

这样一

来
,

就完全成了道士们的唯心主义的胡言乱语了
.

由此可见
,

从神话传说开始
,

就存在着唯物

论和唯心论的斗争
.

随着认识的进步
,

科学水平的提高
,

开天辟地的神话仅仅具有艺术价值而不再有科学价值

了
,

但是神创论的思想并没有消失
,

它随着儒家尊天命的宇宙观保存下来
,

继续阻挠对天体演

化的探讨
.

例如
,

在披着杂家外衣
,

实际上贩卖儒家货色的《淮南子
·

精神训》中就有这样一段

记载
: “

古未有天地之时
,

惟象无形 ; 窈窈冥冥
,

芒艾漠阂
,

濒蒙鸿洞
,

莫知其门
.

有二神混生
,

经天营地
,

孔乎莫知其所终极
,

滔乎莫知其所止息
.

于是乃别为阴阳
,

离为八极
,

刚柔相成
,

万

物乃形
.

烦气为虫
,

精气为人
” .

这段话的意思是
:
上古还没有天地的时候

,

并没有具体的形

象
.

宇宙间只是一团元气
,

深沉幽暗
,

迷迷茫茫
,

浑浑噩噩
,

谁也看不清它的底蕴
.

后来有二神

同时产生
,

出来经营开天辟地的事业
,

在时间上久远得没有尽头
,

在空间上广大得没有边际
.

终

于他们把元气分开为阴阳二气
,

划分了八个方向
,

阳刚阴柔
,

两气相互作用
,

才形成了万物
.

浊

气形成各种动物
,

精气造成了人类
.

《淮南子
·

精神训》中的这个故事
,

和源出犹太传说
,

后来为基督教御用学者加过工的 ((I 日

约
·

创世纪》里上帝创造世界的故事有异曲同工之
“

妙
” ,

都是唯心主义的神创论的产物
.

这个

故事早在战国时代就已经有了
,

屈原在《天间》中曾以发问的方式对它进行过抨击
,

但在屈原之

后的《淮南子》又把它引用了
,

足见《淮南子》的保守性和反动性
.

不但如此
, 《淮南子》还是唯心

主义的虚无创生论的鼻祖
.

《淮南子
·

天文训》一开头便说
: “ 天地未形

,

冯冯翼翼
,

洞洞瞩瞩
,

故日太始
.

道始于虚霸
,

虚霸生宇宙
,

宇宙生气
.

气有涯垠
,

清阳者薄靡而为天
,

重浊者凝滞而

为地
” .

这就是说天地还没有形成以前
,

是一片混沌空洞
,

叫做
“

太始
” .

在那种空洞的情况下
,

道就开始形成 了
.

有了道
,

空洞才产生宇宙
,

宇宙生气
,

气生天地
,

天地生万物
.

这里十分明

确
,

属于第一性的不是物质
,

而是
“
先天地生

” 的
“

道
” .

道是什么 ? 是精神
,

是思维
,

道的第一性

就是精神第一性
.

恩格斯说
: “

什么是本原的
,

是精神
,

还是 自然界 ? ” “
哲学家依照他们如何

回答这个问题而分成了两大阵营
.

凡是断定精神对自然界说来是本原的
,

从而归根到底以某

种方式承认创世说的人… …
,

组成唯心主义阵营
.

凡是认为 自然界是本原的
,

则属于唯物主义

的各种学派
. ” 心路德维希

·

费尔巴哈和德国古典哲学的终结
》

《淮南子 》上承《老子》的
“
夭下万物生于有

,

有生于无
” ,

下至宋代周敦颐
“

无极而太极
” ,

构
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成我国天体演化学中的唯心主义阵营
,

杰出的科学家张衡在天地起源方面的主张也是属于这

个阵营的
.

张衡在 《灵宪》里把天地的形成分成两个阶段
: 太素以前

,

是一片空虚
,

当中只有一

个
“
灵

” ,

此外什么也没有
.

以后
“

自无生有
”
地建立了个

“
道

”
的根

,

这才进入第二阶段—
太素

阶段
.

在这阶段里
, “

浑沌不分
”
的气刚刚开始萌发

.

此时
“

道
”

就象一棵树一样
,

从
“
根

”

发育至
“
干

” ,

于是元气分开清浊
,

刚柔
,

生成天地
.

无中生有的概念
,

在哲学上来讲
,

到两晋南北朝时

就有裴颁 (公元 2 6 7一 30 0 年 )
,

向秀等人反对过
,

但是他们没有牵涉到天地起源的问题
,

直到唐

代柳宗元才对它进行了批判
.

柳宗元在 《天对》里说
:
世界是 由混沌状态的

、

庞大的
、

运动着的

元气产生的
,

元气是没有意志的
,

也没有什么造物主参预其事 ! 阴阳的参合和变化
,

也是元气

作用
.

元气吹吁出的气有冷有热
,

冷热二气交替对立变化
,

形成了天地万物 (
“

庞昧革化
,

推元

气存
,

而何为焉 ! 合焉者参
,

一 (元气 )以统同
.

吁炎吹冷
,

交错而功
”

)
.

柳宗元的唯物主义立场十分鲜明
,

他反对一切神创论
、

神学 目的论和虚无创生论
,

坚持从

物质本身的发展变化去论述天地的起源和演化
.

这是我国古代天体演化理论的一个重要成就
.

但是
,

他的成就也不是偶然的
.

和他同时代的刘禹锡
、

李签也都有类似的观点
.

李签在 《阴符

经疏》里说 : “
天者

,

阴
、

阳之总名也
.

阳之精气轻清
,

上浮为夭 ; 阴之精气重浊
,

下沉为地
,

相连

而不相离
” .

刘禹锡在《天论》里说
: “
浊为清母

,

重为轻始
.

两仪 (天地 ) 既位
,

还相为用
” .

在

一本不出名的叫 《无能子》 的书里把这一观点写得更通俗易懂
: “

天地未生
,

混沌一气 ;一气充

溢
,

分为两仪
.

有清浊焉
,

有轻重焉
.

轻清者上为阳为天
,

重浊者下为阴为地
”

.

由此可见
,

到了唐代
,

浑沌的元气不断地一分为二
,

轻清的气散逸于空间形成天休
,

重浊

的尘粒聚积成大地— 这一唯物主义的天地形成论已经战胜虚无创生论
,

而取得优势了
,

但是

斗争并没有结束
.

随着佛教的传人
,

唯心主义的宇宙循环论又盛行起来了
,

儒佛两家联合起来

向唯物主义挑战
.

佛教的宇宙循环论是
: “

所有一切世界
,

皆悉具四种相劫
,

谓成
、

住
、

坏
、

空
.

成而即住
,

住

而续坏
,

坏而复空
,

空而又成
.

连环无端
,

都将成
、

住
、

坏
、

空
,

八十辘护结算
,

一十三万四千四百

万年为始终之极数
,

所谓一大劫也
” .

( 《 书蕉》 )把宇宙分为创始 (
“
成

”

)
、

稳定 (
“
住

”

)毁坏 (
“

坏
, ,

)
、

消灭 (
“

空 ,’) 四个阶段
,

这是所谓
“

劫
” .

宇宙消灭后
,

又从头开始创生
,

如此循环不息
.

宇宙在

时间上固然是无限了
,

可是这是宗教神学的恶无限
.

这种无限性排除了任何变化
、

发展
,

一切

过程只是以往过程的简单重复
,

在
“

劫
”

者难逃
,

一切都是
“
注定

”
了的

.

这和孔老二的
“

死生有

命
,

富贵在天
”

一样的反动
,

而且变得更加狡猾 !

物以类聚
,

人以群分
,

唯心主义者当然要结亲家
.

宋代的大儒邵雍立刻拣了佛教的轮迥

思想
,

加以发挥
,

以十二万九千六百年为一元
,

一元分十二会
,

一会分三十运
,

一运分十二世
,

一

世为三十年
.

邵雍的弟子朱熹又劫取了当时的一些最新科学成果
,

来论证邵雍宇宙循环论的

正确
.

他说
: “

邵康节以十二万九千六百年为一元
,

则是十二万九千六百年之前又是一个大

阖辟
,

更以上亦复如此
.

直是动静无端
,

阴阳无始
,

小者大之
.

影只昼夜便可见
.

五峰 (即胡

宏
,

1 1 0 5一 1 1 5 5 或 1 1 0 2一 1 1 6 1 年 )所谓一气大息
,

震荡无垠
,

海宇变动
,

ILJ 勃川湮
,

人物消尽
,

旧迹大灭
,

是谓鸿荒之世
.

尝见高山有螺蚌壳
,

或生石中
,

此石即旧 日之土
,

螺蚌即水中之物
.

下者却变而为高
,

柔者却变而为刚
,

此事
』

思之至深
,

有可验者
” .

(
《
朱子全书

·

天度》
)

高山有螺蚌化石
,

沈括发现以后
,

认为这是沧海变桑 田的地质证明
,

而同一现象在朱熹
“ J

思

之至深
”

后
,

竟成了反科学的宇宙循环论的佐证
.

立场不同
,

观点不同
,

同样的客观事实竟导致
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截然相反的解释
.

邵雍
、

朱熹的思想十分类似于法国古生物学家居维叶的灾变说
.

居维叶认为
,

地球形成以

来
,

经历过于
一

多次重大的灾变
,

一切生物消灭净尽
,

然后又重新产生
.

因此
,

恩格斯对居维叶的

批判
,

同样也适用于邵雍
、

朱熹
.

恩格斯说
: “

居维叶关于地球经历多次革命的理论在词句上

是革命的
,

而在实质上是反动的
.

它以一系列重复的创造行动代替了单一的上帝的创造行动
,

使神迹成为自然界的根本的杠杆
. ”

(’ 自然辩证法 , )

在我国
,

对于邵雍
、

朱熹的循环论
,

也有持批判态度的
,

但是不十分有力
.

例如
,

元代的赵

友钦在《革象新书
·

元会运世篇分里说
:

. `

近世康节先生作 《皇极经世》书
,

以十二万九千六百年

为宇宙之终始
,

世人多信其说
,

以愚观之
,

实不可准
” .

明代王夫之在 《张子正蒙注
·

大心篇》中

说
: “

天地本无起灭
,

而以私意灭之
,

愚矣哉
” !

不过
,

在元明两代
,

关于宇宙时间上无限性的正面 沦述
,

却有很精彩的两段
,

其思想水平非

常之高
.

一是元代的《琅环记》
,

一是明代的 (豢龙子沙
.

籽良环 记》里说 : “

姑射滴女间九天先生曰
: 天地毁乎 ? 曰 : 天地亦物也

,

若物有毁
,

贝日天

地焉独不毁乎 ? 日 : 既有毁也
,

何当复成 ? 曰 : 人亡于此
,

焉知不生于彼? 天地毁于此
,

焉知

不成于彼也 ? 日 : 人有彼此
,

天地亦有彼此乎 ? 日 : 人物无穷
,

天地亦无穷也
.

譬如蛔居人

腹
,

不知是人之外
,

更有人也 ;人在天地腹
,

不知天地之外
,

更有天地也
.

故至人坐观大地
,

一成

一毁
,

如林花之开谢耳
,

宁有既乎
” ?

《豢龙子》里说 : “

或问天地有始乎 ? 曰 : 无始也
.

天地无始乎 ? 曰 :
有始也

.

未达
.

曰 :

自一元而言
,

有始也 ; 自元元而言
,

无始也
”

.

这两段话的内容十分丰富
,

它生动地论述了无限和有限的统一
,

无限和有限的相互依存和

相互转化
.

首先
,

它的出发点是 肯定天地的物质性—
“
天地亦物也

” ,

因此要遵从物质 世界的

普遍规律
,

即有成有毁
.

但是
,

这里的
“
天地

” ,

却不是指的整个宇宙
,

而是指一定的天体系统
,

因之才能
“

天地之外
,

更有天地
”

.

就一个天体系统来说 (
“

自一元而言
”

)
,

是有成有毁的
、

有始

有终的 ;但就无穷多的天体系统组成的宇宙来说 (
“

自元元而言
”

)
,

却是无始无终的
.

这是十分

清晰的辩证法思想
.

恩格斯说
: “
要精确地描绘宇宙

、

宇宙的发展和人类的发展
,

以及这种发展在人们头脑中

的反映
,

就只有用辩证的方法
”

.

(
《 反杜林论 ,

) 牢记恩格斯的这一教导
,

再环顾一下当前世界上

宇宙论的现状
,

就会发现整个的情况是
:
在具体学科的知识上

,

在材料的整理上远远地高过了

《琅坏记》和《豢龙子》的时代 ;但是
,

在一般的自然观上却走着回头路
.

今天属于虚无创生沦的

有霍依耳等人的稳恒态模型
,

属于神创论的有伽莫夫等人的热爆炸模型
,

属于循环论的有振荡

模型派
,

我国历史上的种种唯心主义学派
,

都有继承人存在
.

因此总结历史上的斗争经验
,

对
一

尹批判当前宇宙论领域里的唯心主义思想
,

对于建立以马克思主义为指导的我们自己的学派
,

都是有帮助的
.


