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儒法斗争和我国古代自然科学

资亚
飞. 石、

罗 嘉 昌
( 中国科学院物理研究所)

“

中国是世界文明发达最早的国家之一
”.

我国古代的科学技术
,

在长时期里居于世界前

列
,

对世界科学文化的发展有深远的影响
.

这一事实反映了中国人民在长期的生产斗争和科

学实践中表现出来的伟大的智慧和创造力
.

但是
,

自然科学决不是自然地
、

平安地产生和发展起来的
.

在我国古代科学技术发展的历

史进程中
,

始终存在着尖锐的斗争
.

在广大劳动人民推动历史发展
、

推动科学技术前进的巨大

力量的基础上
,

法家进步
、

革新的政治路线和唯物主义的自然观
、

认识论
,

对科学技术的发展起

了促进作用
,

而腐朽反动的儒家路线及其思想体系则起了阻碍和破坏作用
.

我国古代的自然

科学是在不断冲破孔孟之道栓桔的斗争中发展起来的
.

一
、

两条对立的路线

早在春秋战国时期
,

和思想政治战线上的斗争相联系
,

儒法两家在科学技术问题上两条对

立的路线就已鲜明地表现 出来了
.

春秋战国时期
,

我国从奴隶制进入封建制
.

生产关系的急剧变革大大地解放了社会生产

力
.

自然科学当时也在普遍的革命中发展着
.

春秋末期就有铸铁出现
,

比欧洲早一千七百年
.

公元前四世纪
,

我国已编出世界上最早的恒星表
.

农学
、

医学
、

数学
、

力学
、

物理学等也都有显

著的发展
.

我国人民的这些成就
,

对于进一步发展生产
、

破除迷信
、

发展和传播朴素唯物论和

朴素辩证法的自然观
,

起了重大的作用
.

恩格斯指出
: “
在马克思看来

,

科学是一种在历史上起推动作用的
、

革命的力 t
. ”

它必然

受一切新兴阶级和进步政治势力的重视
.

法家代表当时新兴地主阶级利益
,

主张革新
、

前进
,

适应了生产力和科学技术发展的要求
.

早期法家李哩
、

商鞍重视农业生产
,

积极推行耕战政

策
.

商鞍变法后
,

秦国兴建的都江堰
,

其规模之大
,

技术之高
,

在世界水利史上是罕见的
.

到

了荀况
、

韩非
,

更举起
“

欲天
” 、 “ 制天命而用之

” 的旗帜
,

鼓励人们
“

务于畜养之理
,

察于土地之

宣
” ,

发展科学技术研究
.

荀况并从哲学上总结人们对 自然界的认识
,

写下了杰出的唯物主义

著作《天论》篇
.

同法家一起反对儒家的墨家和名家
,

也是发展科学技术的支持者和实践者
.

墨

家的代表作《墨经》就是一部对当时科学技术知识的近乎全面的总结
.

名家也在一系列 自然科

学问题上提出许多宝贵的思想
,

例如地圆说和物质无限可分性的思想
.

正是通过广大劳动人

民以及法家和其他学派在理论上和实践上的不断斗争
,

才冲破了殷周以来宗教世界观的束缚
,
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使人们对自然界事物的认识 自觉起来
,

在我国思想史和自然科学史上创造了伟大的新开端
.

与此相反
,

代表没落奴隶主阶级的儒家
,

则推行
“

克己复礼
” 的政治路线

,

疯狂反对社会变

革
.

他们害怕先进的生产力和先进的科学思想会加速奴隶制的灭亡
,

因而对广大劳动人民及

其发明创造
。

采取了敌视的态度
.

为维护反动的礼制
,

儒家对一切新生事物和革新思想
,

包括科学技术的发明深恶痛绝
,

不

允许有任何违反周礼的言行和创造
.

孔丘鼓吹
: “

行夏之时
,

乘殷之格
,

服周之冕… … ” ,

从政

治
、

经济到科学文化都要全盘复古
.

儒家的经典《礼记》中写道
: “
奇脓氏作飞车

,

周公毁之
” ,

显然是要统治者效法
“
圣人 ” 来毁掉新奇的发明

.

《礼记》还蛮横地规定
: “ 毋或作为淫巧

,

以荡

上心
” ,

作
“

奇技奇器以疑众
,

杀
” .

鲁国著名的工程技术发明家鲁班就被划在
“

作奇技奇器
” 、

扰

乱了
“

礼
”
而该杀之列

.

在懦家看来
,

人们对自然界的变革
,

和人们对社会的变革一样
,

都是不

能容忍的
.

为维护反动的礼制
,

儒家把人分为
“
君子

”
和

“

小人
”

.

在这种等级制度下
,

不仅劳动人民受

到极端的鄙视
,

就连同生产实践联系比较密切的技术工作者
,

也从来为士大夫阶级所不齿
.

《礼

记》中就有这样的规定
: “
凡执技以事上者

,

… …不与士齿
. ”

随着人的等级贵贱的划分
,

知识也被划分成截然不同的两种
: “

有大人之事
,

有小 人 之

事
.

… …故曰
:
或劳心

,

或劳力
” .

劳心者务明
“
人事 ” ,

劳力者贵在生产
.

即所谓
“
百工居肆以成

其事
,

君子学以致其道
”

.

儒家贵
“

道
”
而贱

“

器
” ,

认为生产劳动和技术工作都是
“

鄙事
” ,

是
“
贱

工末技 ,’; 生产知识和科技知识都是 “
小知

”
.

主张
“

君子不可小知而可大受也
” .

就是说
,

他们

这帮
“
四体不勤

,

五谷不分
”
的

“

君子
” ,

反而可以担当大任
,

去
“
治人

” ,

骑在
“

小人
”
头上

,

把劳动

人民创造的果实霸占去
.

这就是孔丘所谓
“
君子谋道不谋食

.

耕也
,

馁在其中矣 ;学也
,

禄在其

中矣
” 的反动逻辑

.

无怪乎在儒家著作中
,

自然科学知识最为贫乏
.

《论语》全书四百九十二章
,

没有一章以研

究生产知识和自然界为目的
.

固然
,

其 中也有五十四处提到自然现象
,

但没有一处不是被歪

曲地用来说明他们反动的政治伦理观念
.

《论语》不是也大 谈 其
“
知 ” 吗 ? 这部 书谈

“

知
” 的

有七十二章
,

但都不外乎
“

知礼
” 、 “
知乐

” 、 “
知德

” 、 “
知天命

”
等等那一套

.

儒家也讲
“
学

” ,

说什

么君子要
“

好学
” 、 “

博学
” 、 “

多学
” ,

可是一查《论语》
,

就知道其学习内容
,

无非是
“
学礼

” 、 “

学

道
” 、 “
学文

” 、 “

学诗
” 、 “

学易
”
等

,

全都在殷周奴隶社会的政治典章制度和道德思想范围以内
.

这

些
,

就是
“

君子
” 、 “

大人
”
们

“

劳心
” 的内容

.

说穿了
,

就是研究如何搞复辟
、

如何统治人民
、

如何

镇压奴隶起义
,

就是反动阶级的统治术
,

复辟术和修养经
.

《论语》如此
,

儒家的其它重要经典
,

以及后儒的书
,

也都如此
.

孔孟儒学这种只以所谓
“
人事

”

为知识范围
,

不以自然界为认识对象

的特点
,

给后来中国学术思想
,

特别是自然科学的发展以严重的影响
.

他们这一套
,

同法家那

种积极主张研究和变革社会
,

研究和变革自然的路线相比
,

是多么鲜明的对照
.

孔孟没能拦住历史车轮的前进
.

从秦统一六国到西汉中期
,

新兴地主阶级推行法家路线
,

采取了许多促进生产力和科学技术发展的措施
.

例如
:
秦始皇时

,

兴修水利
,

修筑驰道
,

统一

车轨
,

统一度量衡和统一文字
,

在焚毁反动儒家著作时
,

明确规定保护农书
、

医书等
.

特别是到

了汉武帝时
,

任用法家桑弘羊实行盐铁官营政策
,

任用赵过改进农具和耕作技术
,

为经济和科

学技术的发展打下了基础
,

导致了从西汉到三国时期涌现出许多重大发明
.

西汉时推广的治

炼技术
,

在当时世界上是很先进的
.

这是我国生产力和科学技术有重大发展的显著标志
.
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但是
,

从西汉末期起
,

统治阶级转向尊儒反法
.

他们竭力推行董仲舒的主张
:
凡是不属于

礼
、

乐
、

诗
、

书
、

易
、

春秋的科目和孔丘学说的
,

都要一律禁绝
.

董仲舒还这样说过
: “

能说鸟兽

之类者
,

非圣人所欲说也
.

圣人所欲说
,

在于说仁义
,

… …不然
,

傅于众辞
,

观于众物
,

说不急之

言
,

而以惑后进者
,

君子之所甚恶也
” .

在这种反动的思想和政治路线统治下
,

劳动人民的才能

和创造遭到扼杀和湮没
,

对大自然的探索受到严重的压抑
.

那些大肆攻击秦始皇
“
焚书坑儒

” 、

“
毁灭

”
中国文化的尊孔派们

,

正是他们自己摧残了我国古代的科学文化
.

正是在儒家路线占了

统治地位之后
,

出现了农书
、

医书和儒家以外诸子百家著作的大量失传
.

有的重要发明出现

了
,

也得不到应用
.

例如对铸造拉术发展有重大意义的
“

水排
, ,

(即水力鼓风机械 )
,

在东汉初年

就发明了
,

比欧洲早一千二百多年
,

但在东汉二百年中
,

一直没有受到重视
,

直到曹操推行法家

路线统一北方后
,

才得以推广使用
.

宋代以后
,

封建社会进人后期
,

儒家的理学代替了经学
.

理学高谈性命
,

详析理气
,

把科学

技术都斥之为
“
玩物丧志

”
.

王安石变法时曾设立算学
,

但尊孔派指责这
“
于国事无补

” ,

竟停止

算学馆的建设
.

南北朝时祖冲之的数学名著《缀术》
,

唐代还在传习
,

但正如明代科学家徐光启

一针见血地指出的
,

由于
“
明理之儒

,

土直 (看不起 )天下之实事
” ,

阻碍了数学的发展
.

因此
“

数

学衰竭
,

是书遂亡
”

.

儒家在直接反对科学的同时
,

还竭力歪曲科学
,

妄图把科学的发展引入为

其反动政治路线服务的歧途
.

法家沈括曾根据太行山地层中的螺蚌壳和卵石带
,

作出海陆变

迁的科学结论
,

而宋儒朱熹却歪曲地用以宣扬反动的灾变论
.

到了明
、

清代
, “

官方
”
教育更明显地把科学技术知识排斥在外

, “

讲经论道
” 的风气更加盛

行
。

加上以八股文取士
,

造成对科技更加歧视
.

明末《天工开物》的作者宋应星
,

在写出这部总

结我国古代工农业生产技术发明的百科全书以后
,

激愤地说
: “ 丐大业文人弃掷案头

,

此书于

功名进取毫不相关也 !
”

此书后来果然因与功名进取无关而失传了
.

直到三百年后 ( 19 2 6 年 )

才从 日本得来一部翻印本
,

解放后才重新发现原版一部
.

李时珍的《本草纲目》对一千多种植

物的科学分类
,

在时间上比西方植物分类学创始人林奈早二百年
,

内容也比林奈的《自然系统》

一书丰富得多
.

但这部巨著献给朝廷后
,

明神宗只批了
“

书留览
,

礼部知道
” ,

就把它束之高阁
.

清代腐儒陈修园对中药品种从 《本草经》 三百多种发展到 《本草纲 目》 近二千种的事实
,

竟然

大发雷霆
.

他说
: “

神农本草药止三百六十品
,

字字精确
,

尊法用之
,

其效如神
.

自陶弘景以

后
,

药味 日多
,

而圣经 日晦矣
.

”
甚至叫嚷要把《本草纲 目》烧掉

.

由于劳动人民被剥夺了受教育的机会
,

知识分子又统统被驱使去搞八股文
,

结果科学人才

奇缺屯再加上封建统治者认为天文历法与政权的秘密有关
,

严禁民间学习
,

致使长期居于世界

先进水平的我国历法和天文观测工作
,

从明末起
,

竟由西洋人来主持
.

清代以后
,

天文记录反

不如从前齐全
.

至于把我国数千年积累下来的丰富的科学技术知识整理为系统完整的理论的

工作
,

就更谈不上了
.

随着帝国主义的入侵
,

我国沦为半封建半殖民地社会
,

严 重阻碍了我国

经济
、

文化的发展
,

反动儒学又同帝国主义文化勾结起来
,

进一步摧残了我国的科学事业
.

毛主席教导我们
: “
什么是知识 ? 自从有阶级的社会存在以来

,

世界上的知识只有两门
,

一

门叫做生产斗争知识
,

一门叫做阶级斗争知识
.

自然科学
、

社会科学
,

就是这两门知识的结晶
,

哲学则是关于自然知识和社会知识的概括和总结
. ”
孔丘以来的儒家代表人物

,

既不懂 自然科

学
,

又不懂社会科学
,

他们的哲学也是彻头彻尾反科学的唯心论
. “

高贵者最愚蠢
”

.

正如劳动

人民和历代先进思想家所揭露的那样
,

在儒家那种文质彬彬
、

知书识礼的外衣下
,

掩盖着的是
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“
巧伪人

” 、 “

蠢虫
” 、 ”

腐儒
” 、 “

无学无术
” 的骗子嘴脸

.

儒学名高实批糠
.

就连德国资产阶级唯

心主义哲学家黑格尔也瞧不起儒学那一套
.

他认为在孔丘那里根本没有什么真正的哲学
,

有的

只是一些
“
道德的教训

” , “

这是毫无出色之点的东西
” .

尽管黑格尔对哲学史有着根本谬误的

看法
,

但在这一点上
,

对孔老二这个不学无术的草包
,

倒是一个尖锐的讽刺
.

尽管如此
,

我国古代的科学技术并没有停顿
,

历史总是要在斗争中发展的
.

封建统治阶级

对广大劳动人民残酷的压榨和迫害
,

激起了数百次伟大的农民起义
. “

在中国封建社会里
,

只

有这种农民的阶级斗争
、

农民的起义和农民的战争
,

才是历史发展的真正动力
.

因为每一次较

大的农民起义和农民战争的结果
,

都打击了当时的封建统治
,

因而也就多少推动了社会生产力

的发展
. ”
随着生产力的发展

,

科学技术也总是要发展的
.

归根结底
,

科学技术的真正主人是广

大的劳劫人民厂卑贾著最聪明 ! ” 在汉代
,

蔡伦总结劳动人民的经验
,

造出了对人类文明有重大

贡献的纸张
.

在隋朝
,

石匠李春建成了在桥梁建筑史上有重大意义的赵州桥
.

唐代的科学技

术也有广泛的发展
.

北宋时期
,

完成了对世界经济文化有重要贡献的火药
、

罗盘和印刷术的发

明
,

其中活字版印刷的发明者毕升是
“

布衣
” 出身

.

宋元之际童养媳出身的黄道婆
,

对纺织技术

作出了重大革新
.

在明代
,

出现了总结劳动人民的工农业生产经验和医药知识的 《农政全书》
、

《天工开物》和 《本草纲目》 三大著作
.

科学技术在劳动人民手里的发展
,

是任何反动统治阶级

及其反动思想体系不能完全阻止得了的
.

在劳动人民发展科学技术的伟大斗争中
,

法家进步
、

革新的政治路线和思想路线起了积极

作用
.

东汉的王充和唐代的柳宗元
,

运用自然科学成果
,

批判儒家的唯心论
,

分别写下了 《论

衡》
、

《夭说》和《天对》等光辉著作
,

这些著作不仅本身具有重大的科学意义
,

而且为自然科学的

发展从思想上开辟了道路
.

正是在法家
“

耕战
”
思想指导下

,

北魏的贾思舰写成了世界农学史

上第一部系统著作《齐民要术》
,

明末的徐光启完成了《农政全书》
.

宋代王安石实行变法时
,

改

革教育
,

设立了太医局 (医学院 )
,

让学员一面学习一面临床实践
.

杰出的科学家沈括
,

正是在

直接参加王安石变法革新的政治斗争中
,

展开了科学研究活动
,

同时又用自己的科学实践为推

行新法服务
,

写下了我国科学史上的重要典籍《梦溪笔谈》
.

“

思想上政治上的路线正确与否是决定一切的
. ”
历史事实表明

,

在亿万劳动人民阶级斗

争
、

生产斗争和科学实验的推动下
,

法家路线促进了我国生产力和科学技术的发展 ; 而维护反

动没落社会制度的儒家路线一旦占了统治地位
,

经济
、

文化和科学技术的发展就必然受到阻碍

和破坏
.

两条对立的路线
,

在我国二千多年来科学技术发展史上造成的两种不同的结果
,

就是

这样的径渭分明
.

我国古代劳动人民创造的科学文化
,

曾居于世界前列
,

但后来却长期地陷于

发展迟缓的状态中
,

儒家反动路线的阻碍
、

破坏作用是一个重要的原因
.

二
、

两种对立的自然观

恩格斯指出
: “
不管 自然科学家采取什么样的态度

,

他们还是得受哲学的支配
. ”
既要研究

自然
,

就要有一个正确自然观
,

承认自然界及其运动规律独立于人们的意志而存在
,

承认自然
`

界处于永恒的运动
、

变化和发展中
,

承认人类能够认识自然和改造自然
.

如果不这样
,

而是一

味鼓吹天有意志
,

鼓吹 一切 自然现象不过是上帝用来支配人间
、

赏善罚恶的手段
,

那就谈不上

任何自然科学
.

恩格斯指出
,

这种宗教的世界观千方百计地使科学屈从于神学
,

使科学成为
“

教会的恭顺的牌女
,

它不得超越宗教信仰所规定的界限
,

因此根本不是科学
”

.
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在我国古代
,

_

儒家的 自然观正是这样一种根本反科学的宗教自然观
.

它是从殷周奴隶主

阶级宗教迷信的天命观那里继承下来的
.

孔丘鼓吹
“

获罪于天
,

无所祷也
” ,

要人们
“
畏天命

” .

这种观点经过儒家思孟学派的发挥和董仲舒的系统化
,

形成了一套完整的
“

夭人合一
”
论和东

汉的徽纬神学
.

认为天是有意志的
,

天和人是互相感应的
,

一切 自然现象
,

从 日蚀
、

彗星到水旱

灾异
,

都不过是上天喜怒哀乐的表现
.

人们只有俯首贴耳地
“
畏天命

” ,

才能避免灾害
,

促成 自然

界和宇宙的和谐与繁荣
.

这种 自然观是直接为论证
“

君权神授
”
和维护儒家复辟

、

倒退的政治

路线服务的
.

王安石变法时期
,

恰巧天现彗星
,

地有干旱
,

华山崩塌
,

尊孔派就乘机说是变法

招来的祸害
.

班固写《前汉书》时
,

为了宣扬汉得天下
,

上应夭象
,

有意把汉元年夏历十月刘邦

至坝上一事
,

同秦历十月出现的五星交会的天象硬拉在一起
,

给后来天文历法和史学工作造成

了人为的混乱
.

这种自然观否认了自然界的客观实在性
,

否认了认识自然界规律的必要性
,

从根本上抽掉

了自然科学研究的前提
。

它只能把科学引上一条越来越枯竭
、

越来越神秘化的道路
.

唐代夭文

历法家张遂 (僧一行 )
,

在科学上有过重要贡献
.

但由于他相信上天会通过天象的突然变化来

向帝王预兆吉凶
,

也使他在科学工作中造成了错误
.

根据他的推算
,

在开元十二年 (公元七二

四年 )七月和开元十三年 (公元七二五年 )十二月
,

都应当发生 日蚀
,

但这两次 日蚀都没有观察

到
,

他就以为是唐玄宗的德行感动了上天的结果
.

其实
,

这两次 日蚀是有的
,

只是中原一带看

不到罢了
.

正是
“

天人感应
” 的自然观妨碍了他去认识问题所在

,

从而去改进推算方法
.

特别应当指出的是
,

儒家用天命论歪曲五行学说
,

使之成为网罗一切的神学世界模式论
.

我国古代的五行说本来是一种朴素唯物主义的 自然观和物质结构学说的萌芽
.

它是在殷周天

命观动摇的时期从民间流传起来的
.

五行说认为万物都由水
、

火
、

金
、

木
、

土五种物质元素构

成
,

它和古希腊的四元素说以及印度的四大说有类似之处
.

而我国古代的
“

五行
”
中有

“

金
”

(指

铜和锡 )
,

就比只包含水
、

火
、

土
、

空气或地
、

水
、

火
、

风等 自然物的四元素说和四大说更先进
.

在当时进步的思想派别手里
,

在总结和概括 自然知识的基础上
,

随着人们对物质世界本原

的进一步探讨
,

五行说就可能发展成 为朴素唯物论的原子论
.

在希腊正是这样
,

公元前五世

纪
,

德谨克利特以原子说扬弃了四元素说
,

把古希腊唯物主义 自然观推进到了新的阶段
.

这种

原子论 自然观对以后的自然科学
,

包括文艺复兴后的化学
、

物理学和牛顿力学的发展
,

起了深

远的影响
.

在我国
,

关于世界本原的学说也曾向原子论方向发展
.

例如 :
名家的

“

小一
” ,

墨家的
“

端 ” ,

而法家的
“
元气论

”
不忽视物质的连续性方面

,

并把事物的运动变化归结为阴阳两气的相

互作用
,

则又高于原子论阶段的朴素唯物主义
.

这些观点的形成
,

反映了当时自然科学的进

步
,

反过来有利于指导科学认识的发展
.

但是
,

在儒家手里
,

从思孟学派起
,

经过邹衍的加工和董仲舒的系统化
,

五行说遭到了唯

心主义的歪曲
.

他们把五行伦理化
、

神秘化
,

用金
、

木
、

水
、

火
、

土五行来比配仁
、

义
、

礼
、

智
、

信五

常
,

使五行说变成了
“

五德终始说
” ,

变成了
“

五百年必有王者兴
”
的历史循环论

,

变成了儒家的

世界模式
、

在这种神秘主义的世界模式论看来
,

天有什么
,

人也有什么
:
天有五行

,

人就有五脏 ;天有

四时
。

人就有四肢 :一年有十二个月
,

人就有十二个大骨节 ; 天有三百六十六 日
,

人就有三百六

十六块小骨节等等
.

总之
,

是老天按照自己的模样塑造了人类
,

人的一切都是天给的
.

董仲
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舒之流就是这样按照所谓
“

人副天数
” 的谬论来编造关于人体结构的伪理论的

.

不仅如此
,

在

这种五行说中
, “ 五音 ” 、 “

五色
” 、 “
五方

”
等等

,

还构成了一个万古不变的五行网
.

它妄图在无

限丰富
、

无限发展的世界面前
,

把人们的思想网罗住
,

使人们不去研究客观实际的联系
,

而是从

主观的五行 网出发去虚构事物间的联系
.

例如
,

炼丹家
、

药学家葛洪竟提出如此荒谬的禁令
:

本命属土
,

就不能服青色药
,

因为青属木
,

而木勉土
.

在这种思想的笼罩下
,

先秦时代处于萌芽

状态的自然科学
,

还怎么能得到健康的发展呢? 它们都不得不陷人玄学和神学系统之中
,

成为

玄学和神学先验主义的
“

婶女
”
了

.

与儒家相反
,

法家和进步的自然科学工作者
,

为坚持社会变革和发展生产与科学
,

在广大

劳动人民对天命观批判的基础上
,

发展了同儒家对立的朴素唯物主义自然观
.

荀况在硕夫论》篇中就明确提出要
一『
明子夭人之分

” ,

指出
:
夭是物质的

,

是没有意志的
,

自

然界的运动有它的客观规律
. “

天行有常
,

不为尧存
,

不为柴亡
”

.

荀况还猛烈抨击了思孟学派的

五行说
,

指出它怪诞
、

神秘和晦涩
.

这种唯物主义的 自然观为自然科学研究提供了思想武器
.

自然科学研究的成就又为唯物主义自然观的发展提供了论据
.

正是这种唯物主义哲学和自然

科学的战斗联盟
,

有力地批判了儒家反动的自然观
,

促进了科学技术的发展
.

东汉的王充
,

吸收了汉代自然科学的新成就
,

用大量的论据驳斥了
“

夭人感应
” 的谬论

.

他

继承先秦法家
“ 元气论

” 的光辉思想
,

开创了我国古代朴素唯物主义的元气自然论阶段
.

他认

为
,

宇宙万物都是由原始的物质元素
“
元气

” 构成的
.

气的交感变化
,

产生万物
.

比如人类
, “
天

地合气
,

人偶自生也
” .

自然界的规律和人的善恶无关
.

比如气候
, “

寒温之气
。

系于天地
,

… …

人事国政安能动之 ! ” 又如雷电
, “

雷者
,

火也
” , “

然则雷为天怒
,

虚妄之言
”

.

王充在否定
“
天人

感应
”
论的同时

,

对许多自然现象的成因作了认真的考察
,

得出了许多正确的结论
.

东汉末年的张仲景摆脱了神秘主义的五行说的束缚
,

并且批判了当时医疗界的守旧思想
,

写成了 《伤寒》
、

《金匾》 两部医学巨著
.

南北朝的陶弘景也看到了以五行为基础制定出来的药

物的五味属性
,

有很多根本不符合实际情况
,

因而
,

他主张以临床经验为基础
,

重视药性
,

而不

偏重药味
,

写成了《本草经集注》这部重要药学著作
.

唐代的柳宗元继承和发展了元气 自然论
.

在这基础上
,

宋代的王安石恢复和发展了唯物

主义的五行说
,

认为物质世界是由元气分化为天地
,

再分化为水
、

火
、

木
、

金
、

土
,

这五种物质元

素本身的变化及其相互作用形成万事万物
,

而五行变化的原因在于其内部的
“

有藕
” 、 “

有对
” ,

根本和天命无关
.

当儒家顽固派借 自然灾害攻击变法时
,

王安石针锋相对地驳斥说
: “
天地与

人
,

了不相关
,

薄食 ( 日
、

月食 )
、

震摇 (地震 )
,

皆有常数
” ,

提 出了
“
天变不足畏

” 的响亮 口号
,

给顽

固派以有力的回击
.

明清之交的王夫之
,

在反理学的斗争中进一步发展了朴素唯物主义自然观
.

他 在
“
元 气

论
”

基础上
,

明确提出
“
凡虚空皆气也

” ,

宇宙间除了气
“

更无他物
,

亦无间隙
”
的唯物主义物质观

念和空间观念
.

他还认为象柴
、

水银等物质燃烧之后
,

水蒸发后
,

都只是转化成了其它物质形

态
,

物质本身并没有消灭
.

在王夫之提出物质不灭的光辉思想之后近百年
,

欧洲科学家从化学

变化过程中发现了质量守恒现象
,

才进一步提出物质不灭定律
.

前面 已提到
,

在欧洲
,

原子论

自然观曾为以后的 自然科学的发展创造了必要的思想前提 : 而文艺复兴以后物质不灭和运动

不灭的思想又为近代物理学
、

近代化学开辟了道路
.

在我国
,

由于儒家复辟
、

倒退的反动思想

政治路线的影响
,

由于封建社会后来沦为半封建半殖民地社会
,

自然科学没有得到相应
一

于欧洲
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近代那样的发展机会; 但是中国历史上法家和其它进步思想家
、

进步的自然科学家所坚持的唯

物主义 自然观
,

在儒家思想的统治下
,

竟能达到这样高的水平
,

是难能可贵的
.

三
、

两种对立的认识论

是唯心论的先验论
,

还是唯物论的反映论 ? 在这个问题上的儒法斗争
,

对我国古代自然科

学的发展同样有重大的影响
.

法家在政治上要革新
,

在世界观上坚持
“
天人相分

” ,

承认客观世界独立于人的意识而存

在
,

也就能够在认识论上有一条唯物主义的路线
.

荀况阐明世界是可知的
, “
凡以知

,

人之性

也 ;可以知
,

物之理也
” .

他认为人们的知识必须通过眼
、

耳
、

鼻
、

舌
、

身五官接触外界事物
,

然后

通过 ,’ J合” 的 “
征知

”
作用而获得 ;而

“

行
” 乃是获得知识的根本途径

.

韩非
、

王充也都分别主张以
“

参验
” “

效证
”

作为判断言行是否正确的标准
.

当然
,

法家所说的
“

行
” 、 “

参验
” 、 “

效证
” ,

都深

深地打着封建地主阶级的烙印
,

从而表现出他们阶级的和历史的局限性
,

但在 自然认识的领

域里
,

从基本倾向来看
,

是属于从物到感觉和思想的路线
.

自然科学研究所需要的正是这样一

条唯物主义的路线
.

可是
,

儒家既然主张
“
天人合一

”
的世界观

,

既然敌视从事三大革命实践的劳动人民
,

既然

把认识的范围局限于修身养性
,

他们就必然轻视实践
,

必然在认识论上鼓吹唯心论的先验论和

天才论
,

宣扬
“
生而知之

”
和

“

良知
” “

良能
”

.

孟柯说得很清楚
, “

仁
、

义
、

礼
、

智
,

非由外栋我也
,

我

固有之也
” .

这里所谓的
“
智 ” ,

就是认识论上的知识判断
.

既然知识是天生固有的
,

那么求得知

识就不需要同外物接触
,

只要通过内心的反省
,

恢复先天的
“

是非之心
”
就行了

.

由此
,

儒家提

出了一条从
“

尽心
” 、 “
知性

” 到
“
知天

” ,

即从思想和感觉到物的彻底唯心主义的认识路线
.

就是

说
,

一个人只要修养得
“

至诚
” ,

就可以
“
知天

” 了
,

就知道一切了
.

所以儒家竟鼓吹
: “

至诚之

道
,

可以前知
” , “

至诚通天
,

至诚通神
” ,

完全滚进了
“
天人合一

”
的神秘境界

.

这种认识论
,

哪

里还有什么对汐卜部世界认识的影子
,

完全是唯心主义的修养经罢了 !

到宋明理学
,

这种先验论的认识论有了变本加厉的发展
.

那些理学家说什么
, “
天

”
就是

“
人

” , “
心 ”
就是

“

理
” ,

天理就在人的心中 ; 有的甚至说
“

宇宙便是吾心
,

吾心即是宇宙
”

.

既然如

此
,

认识事物当然就完全可以
“

不假外求
”
了

.

他们不是也讲
“
格物致知

” 吗 ? 是不是真的要认识
“

外物
”
了呢 ? 且看宋代理学家陆九渊的

回答吧 ! 有一次
,

陆九渊的学生季伯敏问他
“
如何样格物 ? ” 他说 : “

研究物理
” .

季伯敏错以为

他的老师真的要研究外物了
,

连忙问道
: “
天下万物不胜其繁

,

如何尽研究得? ”

这位老师却引

用孟柯的话安然回答道
: “

万物皆备于我
” ,

接着又说
: “
格物者

,

格此 (心 )者也
,

… …不然
,

所

谓格物
,

末而已矣
” : 原来

,

他们的
“

格物 ” 只是
“

格心
” ,

即
“
内求于心

” ,

而真的去研究天下万物

却被他们讥为
“
末而已矣

” ! 这同另一个
“

理学大师
”
朱熹把

“
格物 ” 归结为格书

,

即熟读四书五

经
,

而嘲笑通过实践去探求自然界
“
一草一木之理

“
的态度

,

真可谓异途同归
,

充分暴露了儒家

所谓的
“
格物致知

”
究竞是什么货色

.

为了彻底排除
“

格物致知
” 中的

“
物

”

字
,

明代理学家王守仁曾作了一次
“

格竹
”
表演

.

他井

不参加竹子的栽培管理
。

而是坐在亭子上对着竹子冥思苦想七天
,

结果当然一无所得
.

可是他

不但不由此看到 自己这种认识方法的荒谬
,

反而进一步认为
,

通过外物获得道理是根本不可能

的
,

提出
“
为善去恶是格物

” ,

主张完全以内心的封建道德修养
,

取代对外物的闻见之知
.
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在儒家这种认识论的毒害下
,

许多知识分子成了只知闭门修养
,

崇尚空谈
,

脱离实践
,

不愿

动手
,

一味在故纸堆中讨生活的蠢虫
.

这样的认识路线怎能不窒息科学的发展呢 ?

公元 120 年前后
,

东汉的魏伯阳写了一本《参同契 》
.

这是世界上最早的炼丹书
,

比欧洲类

似的著作早五
、

六百年
,

尽管它蒙着神秘的色彩
,

但也包含了许多朴素的化学知识
.

在欧洲
,

近代的化学正是在工业发展的基础上
,

从中世纪的炼金术那里继承了丰富的实验知识
,

又经过

大量的科学实验工作而发展起来的
.

唯物主义的实验思想战胜了炼金术的神秘主义
,

是其产

生和发展的思想前提
.

而在我国
,

轻视实践的儒家认识路线却要把它引向完全相反的道路
.

朱

熹也曾研究过《参同契》
,

但他当然不会通过烧炼制作
,

去证认其符合实际的精华
,

抛弃其错误

与迷信的糟粕
,

探讨化学变化的规律 ;他只是沿着格物即格书的路线
,

把这部书
“

格
” 了一通

.

尽

管他承认严味得其作料孔六 (贫封
二

」)超
、 “

无下手处
” ,

但却坚信
“

读书千遍
,

其义自见
” ,

硬着头皮
,

凭着主观想象加了许多解说
,

居然写成《参同契考异》一部
,

结果是错误百出
,

徒劳而无功
.

医学的发展也有类似的情形
.

早在二千多年前
。

我国人民就开始 了解剖尸体的实践
,

初步

掌握了人体解剖术和外科手术
,

所获得的有关人体内脏器官的许多数据和现代解剖学知识相

近
.

这些本来是实验医学的基础
,

近代医学正是在这基础上发展起来的
.

可是为什么中世纪

以后
,

我国的解剖学
、

生理学反倒不能健全地发展呢 ? 这种科学史上的倒退
,

也和儒家的认 识

路线有关
.

儒家主张
“

身体发肤
,

受之父母
,

不敢毁伤
,

孝之始也
” ,

又规定必须
“

父母全而生之
,

子全而归之
”
才算尽了所谓孝道

.

他们还要人们尊重尸体
,

要
“
葬之以礼

,

祭之以礼
” ,

连一根

毫毛都不许动
,

针灸刺破了体肤
,

也算犯了禁律
,

还怎么能允许动刀子解剖呢 ? 南朝人唐赐
,

因

病吐虫而死
.

其妻
、

子遵照遗嘱
,

进行剖尸研究
,

而封建统治者竟搬出儒家礼教
,

以 “
不道

” “
不

孝
”
的罪名

,

将他们残酷杀害
.

毛主席指出
: “
一切真知都是从直接经验发源的

.

” 列宁又指出
: “

生活
、

实践的观点
,

应该

是认识论的首先的和墓本的观点
. ”
然而

,

儒家的认识论却非但不把实践活动 (包括科学实验 )

看作是
“

首先的和墓本的
” ,

是认识的源泉和基础
,

反而要用反动的礼教来限制人们的实践
,

堵

塞人们的认识
.

它规定
“

非礼勿视
,

非礼勿听
,

非礼勿言
,

非礼勿动
” ,

如果超 出了
“
礼 ” 的范围

,

那么
“
多闻

” “

多见
” ,

开刀解剖
,

动手做实验
,

就一概不被许可了
.

这就意味着给人们的认识活

动强加上了一个绝对的
、

不能追问理由的先验的前提
.

儒家不但要把人们的认识范围和内容

局限于修身养性
,

就连人们认识的性质
、

方向和手段也受到了礼教的粗暴的干涉和歪曲
.

这种状况也造成了儒家的认识论中缺乏
“
何故

” ,

即
“
为什么原故

”
这类问题

.

在《论语》 中
,

凡有
“
何谓也

“
的地方

,

孔丘及其门徒的答复总是武断的说教
,

是奴隶主贵族的
“

绝对命令
” .

正

如王充指出的
, “

世儒学者
,

好信师而是古
,

以为贤圣所言皆无非
,

专精讲习
,

不知难问
”

.

有一

次
,

墨翟问孔丘的门徒
: 为什么要有音乐 ? 那人答道

: “
因为要有音乐

,

所以才有音乐 ! ” (
“
乐

以为乐也 !
”

)等于什么也没有说
.

的确
,

在一切需要回答
“
为什么

”
的科学问题上

,

儒家除了牵
强附会地捏造一套

“

天人感应
” 、 “

人副夭数 ” 来搪塞之外
,

根本说不出个所以然来
.

我们知道
,

自然科学研究
,

特别是由感性认识上升到理性认识
,

总需要一个寻本溯源
、

追因求果的探索精

神
、

怀疑精神和批判精神
.

如果对事物不问一个
“
为什么

” ,

就不可能有认识的飞跃
.

但两

千年来
,

在儒家这种
“
乐以为乐也

” 的思想方法毒害下
,

造成了一种
“

述而不作
” 、 “
陈陈相因

”
、

“
不知难问 ” 、

不敢创造的极坏的学风
,

这不能不对科学认识的深化和发展造成极大的障碍
.

直

到清代
,

自称天文历法家的阮元还竭力为这种思想方法辨护
.

他把追究事物的本质
,

提出理论
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和假说
,

以及新旧学说的擅替
,

说成是
“

其法屡变
” ,

不知到那里才是个底 (
“ 吾不知其伊于何底

也 ,’)
,

倒不如只满足于描述所观察到的现象
, “
言其 当然

,

而不言其所以然
” ,

才能确保
“

终古无

弊
” .

正是儒家这种只讲其然
,

不问其所以然的思想方法
,

严重阻碍了我国古代丰富的实践经

验上升为系统的科学理论
,

成为我国科学史上尽管观测发现和技术应用上的发明很多
、

很早
,

但理论解释
,

理论概括工作却跟不上去的重要思想原因
.

儒家的逻辑思想也是反科学的
.

自然科学的研究
,

需要归纳实验事实进行分析综合
,

演绎

推理
,

再用新的实验来检验所得的结论
,

如此循环往复
,

不断推进认识的发展
.

但是
,

儒家的逻

辑却不是这样
.

他们不仅由于轻视实践而排斥实验和归纳法
,

而且还造出了一套儒家特有的
“
无类比附

” 的类比法
.

按照
“

天人合一
”
的世界观

,

他们把 自然和人事看成同类
,

把
“

自我
”

和
“
非我

”

看成同类
, “
以己形物

” , “

因己推人
” , “
因人推天

” ,

从自我推论出人类一般
,

从人类一般推

论出整个 自然界和宇宙
.

这是从
“
尽心

” 、 “
知性

”
到

“
知天

”
的认识路线在逻辑学上的必然表现

.

这样一来
,

无类比附法进一步变成了主观演绎法
.

结果在儒家那里
,

就只有拟人化了的自然
,

人类的属性被强加给了 自然界
,

独立于人类之外的客观的自然界全然不见了
.

用这种
“
无类比

附
”

法和主观演绎法去
“

认识
”
自然

,

除了肆意歪曲自然之外
,

还能得到些什么呢 ? 这是自然科

学从根本上同儒家绝缘的又一个原因
.

总之
,

儒家的认识论和逻辑学
。

在本性上已失去了探求科学真理
,

辨别是非异同的功能
,

而

成了反动没落阶级政治伦理的附庸
,

完全是为
“

克 己复礼
”
的反动政治路线服务的工具

.

在这

个唯心主义的先验论和修养论体系里
,

自然科学认识也不能不被儒家礼教所侵蚀
,

科学的
“

是

非
”
不能不被反动政治的

“
顺逆

”
及剥削阶级道德的

“

善恶
”

所兼并
.

所有实事求是的客观 的 科

学认识
,

在这个体系中
,

都终将被窒息
.

但是
,

尽管如此
,

儒家这一套对于广大人民不可能有真正的约束力
.

正是那些不信四书五

经
、

不屈服于儒家礼教的人们
,

通过实践创造了中国古代的科学
.

他们所自觉或不 自觉地遵循

的
,

正是唯物主义的认识路线
.

王充在驳斥
“

生而知之
”
论时提出

: “
如无闻见

,

则无所状
” , “

不目

见口 问
,

不能尽知也
”

.

他为了论证雷电的性质
,

曾作过仔细的观察
.

李时珍是依靠长期的调查

研究
,

亲口 尝试和临床实验
,

才写出了不朽的药典《本草纲目》
.

沈括在《梦溪笔谈》里更是纪录

了许多亲自实践所得到的可贵的科学认识
.

他收集了许多民间的医药验方
, “
必目睹其验

,

始著

其篇
” .

同儒家那种
“

乐以为乐也
” 的态度相反

,

沈括还提出和回答了一系列
“
为什么

” 的问题
,

使

大量的感性认识上升到理性认识的高度
.

他在陕北看到类似竹笋的化石
,

推测那里过去的气

候温暖潮湿 ; 他在多年治水的实践中了解到泥沙淤积的规律
,

又用以解释了华北平原的成因
.

可以说
,

密切联系生产实际
,

亲自进行反复实践
,

正是我国古代 自然科学和进步的科学技术工

作者的优良传统
.

四
、

科学的革新和复古守旧的斗争

儒家
“

克己复礼
” 的政治路线

,

决定了他们在科学技术问题上必然反对科学革新
,

鼓吹复古

守旧
.

孔丘正是这样
,

他生活在科学技术比起殷周时期已有很大发展的春秋末年
,

却要人们严

守
“

述而不作
,

信而好古
”
的教条

,

连新制的酒杯不带棱角都不行
.

唐玄宗时
,

有人造了件奇器

送给朝廷
,

官僚柳泽就站在懦家复古守旧立场
_ _

E
,

上书说什么
“

雕制诡物
,

造作奇器
,

用浮巧为

珍玩
,

以橘怪为异宝
,

乃治国之巨蠢
” ,

要加以
“
严罚

” .
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儒家复古守旧思想对我国古代科学发展的恶劣影响
,

在夭文历法领域中表现得十分突出
.

汉代
“

经学大师
”
刘欲在编写 《三统历谱》 时照搬孔丘那一套

,

为使《三统历》符合《礼记
·

月令分

的
“
古训 ” ,

他偏要违反农事经验
,

把雨水
、

惊蛰二气和清明
、

谷雨二气次序颠倒
.

他还硬要用与

天文毫无关系的《易经
·

系辞传》来解释天文数据
,

使天文学神秘化起来
.

例如
,

一月等于二十

九又八十一分之四十三天 (即二十九点五三 O八天 )
,

这本来是根据天文观测的计算结果
.

但

《三统历》却把它解释成
: “

元始有象一也
,

春秋二也
,

三统三也
。

四时四也
,

合而为十成五体
.

以

五乘十
,

大衍之数也
,

而道据其一
,

其余四十九所当用也
.

故著以为数
,

以象两两之
,

又以象三

三之
。

又以象四四之
.

又归奇象闰十九
,

及所据一
,

加之
.

因以再勃两之
,

是为月法之实
,

如 日

法得一
,

则一月之 日数也
“ .

用数学公式写出来
,

就是
:

f 月 三
斗只 4 + 会+

一

子十吟 试 , 一 i ] x Z 火 3 汉 4 + 19 十 l}

8 1

茎 2 _ 29 些 日
.

一个简单的观测事实竟成了魔术般的先验推衍的结果
.

《三统历》的这一套神秘主义货色没有

被紧接它之后的新的《四分历》所接受
.

可是东汉的儒家
,

却不顾《四分历》的优点
,

按照所谓
“
图截之学

” ,

企图废除《四分历》
,

恢复《三统历》
,

只是由于张衡等人的坚决反对
,

才未能得逞
.

到了北魏
,

儒学者崔浩自称以
“

忘寝与食
,

至乃梦共鬼争义
” 的精神研究了古代的历法

, “
遂

得周公
、

孔子之要述
” ,

并奉之为万古不变的
“

经典
” .

他对后来的新历大肆玫击
,

胡说什么
“

自

秦始皇焚书之后
,

经典灭绝
,

汉高祖以来
,

世人妄造律历者十有余家
,

皆不得天道之正
,

大误四

千
,

小误甚多
,

不可言书
. ”

总之是
“

今不如昔
” , “

一代不如一代 ,’! 崔浩在复古倒退方面
,

确是

学得
“
孔子之要述

” 了
.

在这种情况下
,

科学每前进一步
,

都不可避免地要与保守势力进行严重的斗争
.

祖冲之为

了推行 《大明历》 而同尊孔派进行坚决的斗争就是一个典型的事例
.

他主张决不
“

虚推古人
” ,

决不
“
信古而疑今

” ,

明确提出在科学工作中要勇于
“
革新变旧

” ,

生动地显示了法家
“

厚今薄

古
” 、

坚持革新的路线对我国古代科学发展的积极影响
.

到了宋代
,

沈括又在我国古代劳动人民从长期的生产实践中总结 出来的二十四节气的基

础上
,

建议废除阴历
,

彻底实行阳历
,

以节气定岁时
.

这种四季历法不论从天文或从气象等方

面来看
,

都比阴历合理而切合农民的应用
.

但是这种具有革命意义的历法
,

却遭到了儒家保守

派的
“
怪怒攻骂

” .

直到清朝
,

腐儒阮元还指责这种历法
“
与羲

、

和制闰之旧
,

显相违庚
,

徒骋臆

知
,

而不合经义
” .

然而
,

在这半世纪后
,

金田起义的第二年 (一八五二年 )太平天国在文化科技

战线上就批判了旧历书宣扬迷信
、

愚弄人民
,

日注
“
吉凶祸福 ” 的那一套

,

废除了旧历
,

颁行了和

沈括历法原理相同的新历法
,

称为《天历》
.

这种
“

便 民耕种兴作
” 、 “

农时以正
” 的历法在太平天

国农民政权下一直得到实行 (共十六年六个月 )
.

而曾国藩之流竟祭起孔丘的黑旗
,

恶毒攻击

说什么
: ,’ 行夏之时

,

圣人之训
.

蠢尔狂寇
,

竟至更张时宪
,

… …逆天溃天
。

罪大恶极
.

… …是

贼之悖
。

为亘古所无
” .

但这只是暴露 出尊孔派自己的愚昧和反动
.

正是在这之后
,

英国气象

局也采用了类似的历法
,

用来进行农业气象统计
.

1 9 2 2 年
,

国际天文学会议上讨论了现行历

法的缺陷
,

尔后提出的近二百个新历设计中
,

破认为最值得注意的两个方案之一
,

正是四季历

法
.

日心地动说在我国的遭遇是又一个充满 了科学革新与复古倒退的斗争的例子
.

早在战国

时期
,

屈原就对太阳绕地球转的传统观念提出了质疑
.

唐代柳宗元继承和发展了我国 占代地
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动的观点
,

他在《天对》篇中
,

回答了屈原的疑问
,

说 : “

哪里是太阳有升起和止息
,

是你相对于

太阳的方位在改变罢了 ! 是大地本身在运行
,

哪有什么汤谷和蒙沮 ! ”
柳宗元能够提出地动思

想
,

这不是偶然的
,

而正是法家革新
、

进步的思想和唯物主义自然观促进科学认识发展的又一

例证
.

可是正如欧洲教会对地动说严加禁止一样
,

儒家也打击和压抑了我国地动说的萌芽
.

直

到十八
、

十九世纪
,

哥白尼学说传进我国
,

儒家卫道士还叫喊什么 日心地动说是
“
上下易位

,

动

静倒置
” , “

离经叛道
,

不可为训
” ,

要人们
“

不必喜其新而宗之
” .

斯大林同志说
: “

科学所以叫作科学
,

正是因为它不承认偶像
,

不怕推翻过时的旧事物
,

很仔细地倾听实践和经验的呼声
.

否则
,

我们就根本不会有科学
,

譬如说
,

不会有天文学
,

而直

到现在还会信奉托勒密的陈腐不堪的地心宇宙体系说了 ;那我们就不会有生物学
,

而直到现在

还会迷信上帝造人的神话了 ;那我们就不会有化学
,

而直到现在还会相信炼金术士的预言了
” .

斯大林指出
: “

狭隘性和守旧思想
,

是科学的绊脚石
”

.

鲁迅也尖锐地指 出
:
假使古代的单细

胞动物
,

也遵守着儒家
“

三年无改于父之道可谓孝矣
” 的教训

, “ 那便永远不敢分裂繁复
,

世界上

再也不会有人类了
” .

然而
,

天文学并没有停留在地心说上
,

生物学并没有停留在上帝造人的神话上
,

化学并没

有停留在炼金术上
,

自然界也没有停留在单细胞动物的水平上
. “

在生产斗争和科学实验范围

内
,

人类总是不断发展的
,

自然界也总是不断发展的
,

永远不会停止在一个水平上
.

”
自然界和

人类社会发展的全部历史
,

我国古代科学技术发展的全部历史
。

不是早已把儒家复古守旧思想

的反动实质揭露无遗了吗 ?

在崭新的无产阶级专政的社会主义制度下
,

短短的二十五年里
,

我国的科学事业获得了飞

速的发展
,

劳动人民的聪明才智比以往任何时候都更加充分地进发出来 一 但是
,

我国科学史上

儒法斗争的经验教训
,

仍然值得记取
.

儒家思想作为没落奴隶主阶级和反动的封建地主阶级

的思想
,

已有两千多年的历史了
.

我国进入半封建半殖民地社会后
,

它又同帝国主义的奴化思

想
“
结成文化上的反动同盟

” ,

使得旧中国的许多知识分子只能小时读经书
,

大了读洋书
,

谈历

史只知孔孟
,

论现状只知洋人
.

这种古洋结合
,

向旧中国科技界灌输了对先进的哲学不关心的

态度 ;灌输了轻视实践
、

瞧不起劳动人民的发明创造的恶习 ;造成了迷信洋人
、

迷信
“

权威
” 的空

气 ;使他们脱离工农
,

脱离生产实践
,

实际 上为反动阶级的政治服务
.

解放以来
,

科技界的精神

面貌有了极大的改变
,

但由于孔老二的忠实信徒刘少奇
、

林彪继续宣扬孔孟之道
,

贩卖复古崇

洋的反动思想
,

上述恶劣的空气和作风还没有彻底消除
,

在科技界肃清孔孟之道的影响还要经

过艰巨的战斗
.

无产阶级文化大革命和当前深入开展的批林批孔运动
,

正是一场包含有肃倩

孔孟之道在各个领域流毒的任务的伟大的政治斗争和思想斗争
.

通过对儒家反动的思想政治

路线的批判
,

我们就能更清楚地认识到
,

发展我国科学事业的关键是要有一条正确的思想和政

治路线
,

这就是毛主席的无产阶级革命路线 ;就能更自觉地在 自然科学工作中坚持辩证唯物主

义世界观
,

反对唯心主义先验论 ;坚持群众路线
,

反对三脱离 ;坚持
“
独立 自主

、

自力更生
” , “

古

为今用
,

洋为中用
” ,

反对守旧倒退和压制新生事物的学阀作风
,

反对爬行主义和洋奴哲学
.

我们坚信
,

无产阶级文化大革命和批林批孔运动的伟大胜利
,

必将为我国 自然科学的发展

开辟出一个更加辉煌的前景
.

从而进一步证实恩格斯的光辉预言
: 在社会主义社会

“

这个新

的历史时期中
,

人们自身以及他们的活动的一切方面
,

包括自然科学在内
,

都将突飞猛进
,

使己

往的一切都大大地相形见细
. ”


